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OTTO NEURATH

or lo general no es una buena sefial cuando los intelectuales se
ocupan demasiado en la fundamentacion y la historia de su disci-
plina en lugar de ocuparse de elaborar enunciados exactos acerca
de los objetos estudiados por su ciencia. Los fisicos pueden, en ocasio-
nes, dedicarse a observaciones de este tipo, pues ellos no caen bajo la
sospecha de trabar y alentar su propio trabajo al discutir de una manera
infructuosa por el método y dedicarse a reflexiones historicistas. Como re-
presentantes de disciplinas con conceptos muy claros, van directamente
hacia sus objetos de estudio, donde también usan medios mentales de
apoyo inadecuados, pero no le dan una importancia especial a la genea-
logia. Albert Einstein no se nombra un neocartesiano, aunque tendria el
derecho de hacerlo, como los filésofos con cierto gusto se llaman
neohegelianos, neokantianos o neotomistas. Los representantes de la
concepcion cientifica del mundo, que abarca todo lo experienciable, se
portan como los fisicos. Ellos son activos y cercanos al presente, aunque
se mueven en esferas abstractas; Se ocupan menos de la historia de sus
ideas y mas de los nuevos resultados adquiridos que tratan de formular
con enunciados claros. No se detienen en los resultados adquiridos, las
formulaciones se siguen, son revisadas y mejoradas afio con afio.
Pero, ocasionalmente, es mejor preguntar por las condiciones histori-
cas de una concepcidn y buscar su ubicacion socioldgica, en sus enlaces
con otros campos de la vida y de las ciencias, en el interés de la ciencia

* Traduccién de Thomas Meier. Publicado originalmente en (1930/1931), Erkenntnis, num.
1, pp. 106-125. Publicado con el permiso de Springer.
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unificada a la cual se aspira. Esto seguramente no es un trabajo de dias
laborales para un representante de la concepcidn cientifica del mundo,
sino para los domingos, como el dia de hoy, uno puede ocuparse con
pensamientos de este tipo para introducir ciertas argumentaciones.

Podemos fijarnos en el hecho histérico de que la corriente idealista y
metafisica actualmente aumenta. Al mismo tiempo, vemos también, de
una forma clara, que la concepcién cientifica del mundo es a su vez
fomentada, sobre todo por los fisicos, técnicos, biélogos y médicos; in-
cluso por la investigacion cientifica de los que en lo personal buscan
cercania con formas de pensamiento idealista y teoldgica.

La concepcion cientifica general parte siempre de la observaciéon de lo
simple, lo combina con otros hechos semejantes para formar complejos
mas grandes y claros. No conoce un mundo como un todo, no aspira a
captar una imagen del mundo en su totalidad, no aspira a una forma de
ver el mundo. Cuando se habla de una concepcién cientifica del mundo
en contraste con la concepcion filoséfica del mundo, no se refiere a mundo
como un sistema concluido, sino al campo de la ciencia que diario crece.
Aquella concepcion se infiere de investigaciones singulares que se van
integrando a una ciencia unificada. La filosofia convencional lo hace de
otra forma: llega a sus conclusiones acerca del mundo inferidas desde
pensamientos fundamentales. De sus juicios sobre el mundo busca fre-
cuentemente inferir juicios de hechos singulares. La filosofia de Hegel
sOlo permitia siete planetas en un tiempo en que ya habia sido descubier-
to el octavo planeta por los cientificos.

Algunas personas ven en la concepcién cientifica general un movi-
miento joven que pretende sustituir una tradiciéon de miles de afios y,
para lograrlo, necesita una motivacién completamente nueva. Refiriéndo-
se a Augusto Comte, muchos se imaginan la transformacién del pensa-
miento humano de la siguiente forma: que un periodo religioso y teolégico
forma el principio, seguido por un periodo metafisico y filoséfico, hasta
que se sustituye por un periodo cientifico y positivista. Pero hay razones
para una imagen diferente del cambio histdrico, lo cual no es trivial des-
de un punto de vista pedagdgico y psicolégico. Si desde la época prehis-
térica ya han existido elementos de la concepcién cientifica general,
entonces tenemos mayor optimismo para revivirlos.
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Quiero mencionar, en principio, que las transformaciones del pensa-
miento, estrechamente conectadas con los cambios tecnoldgicos y socia-
les de la humanidad, no se dirigen de forma unica. Ciertas partes de la
concepcion cientifica general siguen pensamientos de la forma teoldgica
de ver el mundo, en parte se le da una nueva vida a actividades humanas
que en un tiempo prehistérico habian sido conocidas, pero que en el
tiempo teoldgico habian sido reprimidas.

En la época prehistdrica se ubica de forma poderosa la magia a un
lado de la religiéon (véase Frazer, et al.), la cual en algun tiempo quiza
fue la tnica autoridad. Durante mucho tiempo, los magos tuvieron mu-
cha influencia con sus practicas. Con sus poderes especiales se presenta-
ban a las masas de una forma poderosa.

En el periodo religioso que siguié después, para el sujeto se sustituyd
cada vez mas al mago, quien seria comparable con un técnico, un psi-
coanalitico o un cirujano, por la deidad, con la cual cada ser humano
intentaba establecer contacto, cuando sélo era posible frecuentemente
por medio de un sacerdote.

Por extrafio que parezca la magia, a primera vista, de muchas formas
tiene mas relacién con la fisica moderna o con la biologia que el pensa-
miento teoldgico. El mago causa en general cambios finitos, fijados por
alguna tradicion, que son perceptibles y, por ende, ptublicamente contro-
lables.

En periodos preanimistas, el mago opera con toques y rituales magi-
cos; en lo animistico controla a los espiritus, como un director de circo
controla caballos o elefantes. Si, a veces la fuerza de la magia llega hasta
el periodo del comienzo de la teologia. El brahmdan obliga a una deidad
mediante ceremonias adecuadas a llevar a cabo una maldicién dicha
por él.

Pero el mago no se ocupa del mundo como un todo, como lo hace el
teologo, no trata con una deidad omnipotente que estd en todo y que
hace todo. En este sentido, el fisico moderno esta mas cerca del mago.
En la fisica contemporanea, el espacio considerado como absoluto e infi-
nito, que ha sido, en un cierto sentido, un sobreviviente del pensamiento
teoldgico, desaparece. La fisica tampoco habla ya de condiciones iniciales
del mundo, como el espiritu laplaciano todavia lo necesita hacer para
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inferir sucesos futuros o pasados con la ayuda de leyes naturales. Para la
concepcion moderna es caracteristico que desde la investigacidn de he-
chos aislados puedan concluirse resultados para otros hechos aislados y
en muchos casos asi se puede determinar cada suceso dentro de un es-
pacio temporal y local.

Unos cuantos ejemplos mostraran la estrecha relacién de parentesco
entre el pensamiento de la magia y la concepcion cientifica del mundo.
Un cadéver es un tabu segtn la concepcién primitiva, quien lo toca,
adquiere la muerte (analogia moderna: infeccién). O bien: la enferme-
dad se quita con cortadas o tatuajes (analogia moderna: sangradura,
operacion). Los magos hacen de hombres viragos, cortando partes de
sus cuerpos (analogia: trasplante de glandulas para cambiar de sexo).
Muchas veces, la accién magica se ensefia intencionalmente de una for-
ma mas extrafla de lo que es en verdad. Si formulamos los enunciados
de la magia de una manera mas precisa, encontramos contenidos extra-
flos, sin embargo, también descubrimos relaciones conocidas: un suce-
so determinado y observable es condicién de otro suceso.

El comportamiento de indigenas en el baile por los btifalos se puede
comparar con el comportamiento de fisicos modernos. Si vienen los bu-
falos, la accién técnica del baile encuentra justificacién; si no vienen los
bufalos, se construyen hipdtesis auxiliares. Por ejemplo, puede tener la
culpa el lugar equivocado, la hora equivocada o una ceremonia falsa. De
una forma parecida, en la fisica moderna se construyen hipdtesis auxi-
liares para sostener ciertas hipétesis. Si no preguntamos por la verdad de
las hipdtesis, sino por su objeto de estudio, entonces vemos que en am-
bos casos las hipotesis tratan de hechos sensorialmente perceptibles, son
revisables porque no apelan a totalidades infinitas, a cosas del mas alla
ininvestigables. —Seguramente hay que admitir que las formas especifi-
cas de pensamientos de la magia animistica prehistérica son ajenas a la
ciencia moderna; pero seria equivocado poner las ceremonias magicas
en contraste con la técnica para juzgar sobre el comportamiento huma-
no de aquellos tiempos, sdlo para separar técnica antigua de magia an-
tigua cuando lo que hoy conocemos por técnica se acepta como técnico
y lo que se cuenta como magia desde un punto de vista moderno se
rechaza.— En lo que refiere al comportamiento, en la época prehistérica
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todo estaba en un nivel. Cuando el humano primitivo cazaba un animal
se tenia que llevar a cabo todo un sistema de ceremonias. Por ejemplo, el
animal se dibujaba de una forma precisa en las paredes de una cueva,
luego se disparaba con una flecha y un arco pequefios hacia él. Se evita-
ba la luna en declive porque podia ser nocivo para la caza, si hombre y
mujer mantenian ausencia sexual, si los nifios seguian ciertas reglas, y
se afadia, finalmente, la ceremonia de disparar al animal con una fle-
cha y un arco grandes, entonces se podia matar al animal, pero habia
que pedir perdén a su espiritu después. Lo que nosotros entendemos
como disparar la flecha, realmente nos parece una técnica, para el hu-
mano prehistérico no era la parte central de todas las ceremonias. Hay
que recordar también que nuestro concepto de técnica cambia constan-
temente. Cuando una mujer vieja le habla a una verruga, lo llamamos
supersticién, pero desde que profesores universitarios hacen lo mismo,
hablamos de terapia sugestiva y de ciencia.

La magia se ocupa de lo finito y de lo empirico, asimismo el técnico
moderno o el médico. El mago es evaluado segun el efecto que causan
sus prdcticas. Si hechiza mal y predice mal, pierde su puesto e incluso es
asesinado por la comunidad. Si los magos de una tribu de Africa no
logran defender su aldea, normalmente deben abandonarla.

Es facil ver que las creencias de la magia tienen una vida dificil, aun-
que en un principio siempre pueden ser revisadas. Pero la revision nor-
malmente no se lleva a cabo de forma sistematica, incluso a veces es
complicado revisar acciones magicas, como en el caso del baile por el
bufalo. Pero, ¢épodemos determinar hoy en dia de una forma realmente
facil si alguien es un buen médico o no? Si alguien se ocupara de practi-
car la magia con formas de pensamiento modernas, seria complicado
revisar y rechazarlo. Recordemos que muchas veces en la historia, inte-
lectuales han sido engafiados por espiritistas. Pero, por lo general, la
gente del periodo méagico no se inclina a la argumentacion; por lo mis-
mo, la magia es tan conservadora y hostil hacia nuevos descubrimien-
tos. Mientras tanto, la teologia, ocupada mas en la reflexién sobre un
dios y sobre la vida social, deja espacio libre a acciones técnicas, como ha
sido sefialado frecuentemente por Max Weber.
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Las formas de pensamiento, con un aparato légico deductivo para
realizar pruebas, parecen ser muy rara vez afines a la magia. Frecuente-
mente son teoldgicas, idealistas-metafisicas o materialistas-positivistas.
En el area de la magia hay al menos intentos de una astrologia cientifica,
quiromancia, etcétera. La teoria espiritista puede tomarse en cuenta tam-
bién. De que hipdtesis de la forma magica del pensamiento, cuando uno
las piensa de una forma clara, sean rechazadas por nosotros, no se sigue
que las conclusiones inferidas de ellas tengan que ser falsas. Pueden ser
revisadas siempre, como empiria® gruesa. Si, usando formas de inferen-
cia correctas, no se pudieran inferir cosas verdaderas de condiciones
falsas, la humanidad ya se hubiera acabado desde el momento en que
decidié construir sistemas de prediccién de eventos. Frecuentemente se
da el caso que un enunciado unitario de la magia es aceptable por la
ciencia moderna y, sin embargo, debe ser rechazada la ensefianza gene-
ral que lo formulé y de la que fue parte. De esto no se sigue que un
enunciado tal se construyd con base en la experiencia. Mas bien, puede
haber sido un proceso de selecciéon entre varias manipulaciones magi-
cas. La psicologia moderna ha traido cosas que no han sido tan ajenas a
la magia.

Cuando los romanos veian un mal en que su lider callera del caballo
antes de una batalla, un psicélogo cientifico moderno quizd pensaria
que en esto se manifiesta un estado de &nimo momentaneo inadecuado
para liderar una batalla. Muchas hierbas y minerales han sido usados
con justificaciones extrafias, pero siguen siendo usados actualmente en
andlisis quimicos. Aquellas hierbas y minerales han sido elegidos desde
hace mucho tiempo entre un grupo mds grande porque otros no justifi-
caban su utilidad. Los astrélogos tenian razén con su hipétesis de que la
marea depende de los ciclos de la luna, los contrincantes de la astrologia
no tuvieron razon.

Queda como una cuestion abierta si el pensamiento magico ha sido
relatado siempre de forma correcta. Una cosa queda clara, su forma de
pensar se dirige al vinculamiento de elementos empiricos aislados. El
reporte de un misionero sobre los iroqueses es relatador: “Hay que supo-

! El término empiria es 1la mejor traduccion del término alemdan Empirie, entiéndase como lo
empirico (N. del T.).
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ner que los iroqueses son incapaces de pensamiento racional, en con-
traste con los chinos y otros pueblos cultos a los que se les puede probar
la existencia de Dios. La comunicacidon con los iroqueses es imposible
mediante métodos racionales. Se cree en lo general sélo lo que se ve”
(segtin Levy-Briihl). En el transcurso de la evolucién, la magia se llena
mas y mas de pensamientos religiosos que suponen, pasando limites de
vinculamiento de algunos elementos empiricos aislados, también algu-
na deidad supernatural o un todo absoluto, o bien, es traspasada la ba-
rrera empirica de otra forma, como en el budismo: las ensefianzas de la
reencarnacion, de la entrada al Nirvana, no son revisables.

En religiones completamente desarrolladas con un aparato argumen-
tativo teoldgico, la posibilidad de control de ceremonias y de sacerdotes
se acaba. Dios siempre se reserva el derecho de una decision. El sacerdo-
te se convierte en mediador entre Dios y hombre; pero ya no tiene la
capacidad de actuar de una forma determinante y decidir sobre sus pro-
fecias. S6lo queda un gran mago, y éste es Dios, el cual no se determina
mediante ceremonias, sino, si es que puede ser determinado, lo hacen el
comportamiento moral y las disposiciones del hombre. La transforma-
ciéon de la concepcidn magica a la teoldgica podemos aclararla mediante
dos relatos.

Cuando Moisés y Ardn llegaron con el Faradn, competian con los magos
del Faraén mediante efectos empiricamente controlables. Ardn tird su
palo al suelo, entonces el palo se convirtié en una serpiente. Pero el Fa-
raén llamo a sus intelectuales y magos; ellos hicieron lo mismo: tiraron
sus palos al suelo y éstos se convirtieron en serpientes grandes; pero el
palo de Arén comié a los demas palos. A pesar de la fuerza de las ser-
pientes, el Faraén se quedo sin comprender. Luego Arén golpe6 el agua
del Nilo y se convirtié en sangre; todos los peces murieron y los egipcios
no podian tomar agua. Pero los magos egipcios lograron efectuar el mis-
mo experimento. El sentido del Faraén siguié aun sin comprender. Arén
apareci6 ranas y éstas cubrieron todo el pais de Egipto. Pero los magos
lograron de nuevo el mismo experimento. Luego, Arén sacé el brazo con
el palo y convirtié todo el polvo de las calles y caminos en zancudos por
todo Egipto; para lograr esto, a los magos egipcios no les quedaban fuer-
zas y dijeron: “Este es el dedo de Dios”; la empiria habia decidido.
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Se puede ver la semejanza entre la concepcion magica y la concep-
cién cientifica también en el siguiente ejemplo. Los intelectuales musul-
manes no reaccionaron con asombro ante las presentaciones de los fisicos
napolednicos porque ya conocian todo de Las mil y una noches. La magia
era mas avanzada que la técnica en aquellos tiempos, pues pretendia
saber como se puede volar con vehiculos mds pesados que el aire. Lo que
distingue la magia de la ciencia es sobre todo la carencia de un vincula-
miento sistematico de elementos empiricos y de control por la experien-
cia, algo que también se extrafa frecuentemente en pensadores antiguos
como Aristételes y otros; iAristOteles narra las cosas mds extrafias que
podrian ser contrastadas de una forma simple y observable!

El paso a la concepcion religiosa europea lo muestra la Biblia en la
historia del profeta Jonds: se cuenta que Yahvé pidié a Jonas ir a la gran
ciudad de Ninivé para predecir su caida. Pero Jonds no quiso ir para no
convertirse en una burla. Subié a un barco para fugarse de Yahvé, pero
El mandé una tormenta, un gran pez comié a Jonds hasta que final-
mente llegé a tierra firme, escupido por el pez. Entonces acept6 la orden
fielmente y dijo: “En so6lo cuarenta dias Ninivé sera destruida”. Enton-
ces, la gente de Ninivé se arrepintid, vestidos de trajes de luto, ayunaron
humanos y animales. Dios no cumpli6 la profecia y ello causé molestia
en el profeta. La ira le hizo decir que desde un principio no queria ser
profeta porque Dios iba a arrepentirse de destruir todo un pueblo. Para
calmar a Jonds, Dios dejd crecer un arbol y al dia siguiente lo dejé morir.
Cuando Jonds se molestd por este hecho, Dios le replicé que si se moles-
taba tanto por una planta, {cémo no se iba a rehusar de destruir toda
una ciudad? Esto significa que Dios decide de manera independiente del
profeta, ien ultima instancia decide de una forma imprevisible y voluble!
El profeta ya no es responsable si su profecia no se cumple; las profecias
en general se terminan. La accién de la profecia no es empiricamente
revisable. Dios no esta ligado a los valores de los sacerdotes. No hay co-
rroboracién. Mientras al Faradn lo convertian usando métodos sensible-
mente perceptibles, Cristo declaraba que estos métodos no prueban nada.
Ni siquiera los milagros prueban nada en favor de los que los hacen. “Se
levantaran cristos falsos y profetas falsos y daran grandes sefiales y gran-
des milagros”. Segtn la ensefianza catdlica, el anticristo vendrd como
creador de milagros.
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De esta manera, los tedlogos cristianos se retiran del campo de la revi-
sion empirica. Su imaginacién de un dios no es inferible de experiencias
unitarias —lo que debe ser posible en ciertas imagenes maniqueas—,
pero hay también traspasos de la frontera empirica de otra forma. Por
ejemplo, los sacerdotes mexicanos declaraban en periodos determina-
dos de muchos afios, que deberian de calmar el fuego del sol para evitar
que se enfriara y que la humanidad se hundiera. Aqui es quizd, donde
comienza la relacién con una totalidad; la decidibilidad empirica sdlo es
vélida para el caso de que el sol siga brillando, dado que la revision de la
otra opcion es prohibida por ser demasiado arriesgada. Tampoco es posi-
ble, pues todo se destruiria y se hundiria, lo cual puede ser enunciado en
una férmula quimica el dia de hoy.

Formas de transformacion tipicas también se encuentran en el catoli-
cismo. Una imagen especial de Maria puede causar milagros; pero so6lo
ella sabe si el milagro pedido es bueno para quien lo estd pidiendo; si no
hace un milagro, no se prueba nada en contra de ella. Ejemplo: un nifio
se esta muriendo, la madre maldice a Maria, aquella finalmente acepta
y lo cura —veinte afios después, la misma madre desea que su nifio hu-
biera muerto porque éste se convirtié en un asesino—. El habito de los
enunciados cristianos-teoldgicos es siempre: al final todo depende de
Dios. Si sufre el bueno, o bien es el castigo de pecados secretos, o es una
prueba, como lo muestra el caso de Job, o es alguna razén de Dios que es
inexplorable. Por esta hipdtesis, todo lo que sucede en la vida de los hom-
bres es combinable con la concepcién teoldgica del mundo. Esta hipéte-
sis esta fuera de cualquier criterio de revision empirica y por ello es vacia
y sin sentido para el hombre de dnimo activista, el que encuentra el sen-
tido de un enunciado mediante su corroboracién por la experiencia, en
cambio al pragmatista, a quien le basta que un enunciado ayude a que
sus sentimientos positivos aumenten. El pragmatista puede, en algunos
casos admitir también enunciados teoldgicos, mientras que para el acti-
vista, esto no es posible.

Podemos ver como la practica de la comprobacion de la teologia cris-
tiana destruyd la forma empirica de pensar, también disminuy6 el poder
de los sacerdotes y conecto al sujeto mds con Dios, lo que sucedié esen-
cialmente en el protestantismo. Los cristianos medievales abandonaron
de manera paulatina las ceremonias magicas por los sacramentos que

Sienos FiLosoricos, vol. xm, nam. 26, julio-diciembre, 2011: 143-154



0710 NEURATH

tienen efectos empiricamente irrevisables —con el sacramento de los
o6leos se explica que podria tener, aparte de efectos trascendentales, efec-
tos terrestres y apoyar la curacién—. Las ceremonias de la Iglesia catdli-
ca que se refieren al exorcismo, y que asimismo sirven a la lucha contra
demonios, son la minoria. La gran masa de magia adaptada es declara-
da supersticién o diabdlica. Asi quizds es entendible que en la época
moderna, cuando la disminucién del poder eclesidstico empieza junto
con el auge del empirismo cientifico, la brujeria ocupa un espacio mayor
que antes: la causalidad terrestre de la magia antigua viene de nuevo. Al
final de la edad media sélo se registran pocos juicios a brujas; al comien-
zo de la época moderna, los eclesiasticos (donde la bruja es a la vez
entendida como hereje y el sonido parecido del nombre se usa para los
dos términos)? y sobre todo los protestantes practican las cacerias y
matanzas de brujas, de tal forma que parece mostrar una fuerte creen-
cia en la brujeria. El nuevo sentido para lo terrestre se muestra en la
ciencia, relacionada con la técnica y la accion racionalizada, como tam-
bién en la magia.

Los teodlogos cristianos parecen haberle ganado espacio al sentido di-
rigido hacia lo terrestre de la ciencia antigua y de la magia primitiva,
parecen haber fomentado la construcciéon de imagenes espiritualistas y
metafisicas. Pero por otro lado, la escolastica ha acumulado deduccién
tras deduccion para inferir de los textos adaptados enunciados y exigen-
cias; pruebas de todo tipo fueron producidas de forma incansable, a ve-
ces también se referian a tesis fisicas, quimicas, psicoldgicas o bioldgicas.
El lado 1égico del pensamiento cientifico fue fomentado fuertemente, el
sentido para la fertilidad empirica fue trabado. La atencién se concentrd
sobre todo en lo extrasensorial.

Los cientificos modernos se definen por lo siguiente: sentido terrestre,
la exigencia de control empirico y el uso sistemadtico de la légica y de la
matematica. No es asi que de los antecesores antiteoldgicos se ha desa-
rrollado la investigacion cientifica mds intensa. Si no incluimos la magia y
nos enfocamos a las formas tardias de la filosofia antigua antirreligiosa,
se puede observar que los ilustradores mas exitosos, los epicuréos, quie-

2 El término alemdan Hexe (bruja) tiene semejanza fonoldgica con el término aleman
Hdreti-kerin (hereje) [N. del T.].
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nes tenian un movimiento popular, si bien eran enemigos de la teologia
y de la metafisica, tenian una concepcioén anticientifica. Rara vez de sus
filas han salido intelectuales. En la antigliedad, la matematica ha sido fo-
mentada sobre todo por pitagéricos y platénicos teoldgicos, Dios se con-
cibié como un ente matemadtico. La imagen de Dios incluye ambas cosas:
arbitrariedad absoluta, libertad y, por otro lado, un orden extremo, por
esto matematicidad. Este contraste es superado hasta el surgimiento del
panteismo, en favor de la libertad: en Spinoza, natura sive deus no tiene
ni razdn ni libre voluntad. El cardcter matemadtico de la deidad fomenta-
ba la ocupacién de la matematica, asi como también la astrologia fue
util para el desarrollo de la matematica. Por necesidades cotidianas uni-
camente hubiera sido dificil que surgieran las grandes teorias astrond-
micas y matemadticas tan pronto. Johannes Kepler encontré sus leyes de
los planetas buscando entender el teclado santo de Dios.

Una concepcién empirica e ingenua de la historia siempre busca por
lineas rectas de evolucién, después de luchas simples entre dos concep-
ciones; mientras una observaciéon mas precisa de la realidad muestra
relaciones mucho mds complejas. Mientras la teologia construye la 16gi-
ca como su herramienta, se crea su propio enemigo; mientras recons-
truye matematicamente las esferas santas de Dios, hace a Dios supérfluo
para cdlculos astronémicos. A la pregunta de Napoleén por la ausencia
de Dios en su sistema, Simon Laplace ya podia contestar que no tenia
necesidad de esta hipdtesis. No los antitedlogos, sino los te6logos mis-
mos han preparado las armas mas filosas de la ciencia moderna: la 16gi-
ca y la matematica. Tales contradicciones se adecuan a la astucia de la
idea de Hegel y a su dialéctica. Volteados de lo idealista a lo empirista, se
observan tales sucesos desde el punto de vista del marxismo, que viene,
por cierto, desde Ludwig Feuerbach hasta Hegel. El panteismo hegeliano
se muestra claramente como punto fronterizo entre teismo y ciencia atea:
Dios se muestra en el proceso total del mundo, y por lo mismo, no espe-
cialmente mediante milagros concretos. De esta forma, Hegel se puede
sentir ilustrador ante los tedlogos y alabar a Epicuro en este sentido.
Hegel mismo también muestra la doble cara.

Conocimos la magia y la teologia, vimos cémo la légica y la matema-
tica crecieron en el pais de la metafisica idealista y de la religiéon, para
luego combinarse con el empirismo materialista. Cuando la matemadtica
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llegd a ser exitosa, pudo desarrollarse rdpidamente, en especial, en com-
binacién con la astronomia. Pero también alejada de las aplicaciones
practicas, la matematica recibe con un minimo de empiria ya un gran
estimulo, pues es un drea de puras formulaciones tautoldgicas. Es psico-
l6gicamente comprensible que las ciencias reales comiencen a existir en
el siguiente orden: astronomia, fisica, quimica, biologia y sociologia. Asi
quizas es explicable que los rusos ya tuvieron a Nikolai Lobatschewski
hace cien afios, quien trabajaba la geometria no-euclideana, medio siglo
después a Dmitir Mendelejev, quien creé el sistema de elementos quimi-
cos y a Ilja Iljitsch Metschnikov, cuyos trabajos sobre inmunologia obtu-
vieron reconocimiento internacional, y hoy tienen a Iwan P Pawlow. Un
pueblo joven puede ser productivo primero en el campo matematico-
l6gico y por esto pronto en la fisica, donde la empiria masiva, como en la
historia, no es necesaria, asimismo, una persona joven, poco madura,
puede ser un gran matematico. Pascal encontré a los 16 afios su famoso
teorema. No hay importantes bidlogos o historiadores a esta edad. Qui-
zas es explicable de una forma andloga que las mujeres, quienes han
sido excluidas de la experiencia de la vida publica, si son cientificamente
activas, son brillantes primero en matematicas, astronomia y fisica —pién-
sese en Sonja Kowalewska, Marie Curie, Emmy N6ther— cuando en his-
toria o sociologia es mas raro encontrar mujeres brillantes.

Las ciencias que aplican métodos matemadticos muestran los éxitos
mas grandes y mas rdpidos. En un principio, los tedlogos trataron de
aceptar el nuevo orden. Ellos construyeron la ensefianza de la doble ver-
dad. Lo que en la ciencia era verdad, podria ser falso en la teologia. Esto
ha sido en vano, la concepcion cientifica general no perdona. Todo dua-
lismo es destruido. La vieja divisién aristotélica en tierra y cielo dentro
del rea terrestre se abandona. Galileo Galilei, el contemporaneo de Kepler,
fusiona el mundo terrestre y el mundo celestial para tener un mundo de
movimiento y de colisiones de cuerpos. Ya tampoco hay un lugar que
todos los objetos buscan.

Es entendible que en el principio de la época moderna, los campos
modernos de la vida se llevaron a cabo de una forma casi unicamente
materialista-empirica y no filoséfica: la técnica, el comercio, la contabi-
lidad y la actividad bélica. En el desarrollo posterior, las ciencias exactas
le quitan cada vez mds importancia a la teologia.
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Lo que identifica especialmente a la concepcién cientifica del mundo
es, como ya se dijo, la conexion de hechos empiricos aislados, la revisién
sistemadtica y experimental, la incorporacién de lo aislado al tejido de
todos los procesos y la logificacién de todos los procesos del pensamiento
para crear una ciencia unificada que pueda servir a toda acciéon modifi-
cadora. Pero el sendero hacia esta forma de pensar no ha sido lineal,
tampoco dentro del cambio cientifico, el proceso de separacién de la
teologia y de la filosofia idealista usé los caminos mds extrafios. Esto
puede verse de forma clara en las concepciones sobre espacio y tiempo.
El concepto de Isaac Newton del movimiento absoluto sdlo tiene sentido
si se plantea el espacio como una caja de tamafio infinito con telarafias
como coordenadas. Este concepto se puede entonces aplicar a la reali-
dad, cuando se presupone la posibilidad de percepciones al mismo tiem-
po en todos los puntos del espacio infinito. El espacio infinito se nos
presentd asi como el Sensorium de Dios. René Descartes, en cambio, ya
tenia un concepto de movimiento mds similar al concepto moderno.
Movimiento es, segun él, “el traspaso de un cuerpo de una vecindad de
cuerpos a otra vecindad de cuerpos”. De este concepto de movimiento se
da facilmente la imagen de la biografia de los elementos unitarios que se
encuentran y se separan continuamente y cuya coleccion daria la des-
cripcion cientifica del proceso del mundo en sentido einsteiniano. En
Descartes, se encuentran los principios de los conceptos fundamentales
de la teoria de la relatividad: a las lineas del mundo y sus cortes. Pero era
justamente Descartes quien dio el medio matemadtico de la geometria
analitica (el sistema de coordenadas) a la teoria absoluta newtoniana.
Para la concepcién newtoniana, la inercia es un efecto del espacio infi-
nito, mientras para la concepcién empirica contraria, la inercia depende
del estado de aceleracién contra el sistema de estrellas fijas; este sistema
induce de cierta forma la apariencia de inercia. Estas dos concepciones
se han enfrentado desde tiempos muy antiguos, lo cual se sobrepasa
muchas veces. Leonhard Euler rechazé de una forma muy tajante a la
concepcion inductiva, la ridiculizé tanto que para los intelectuales pos-
teriores era dificil defenderla. Hasta que cambiaron las condiciones his-
toricas, Ernst Mach deshizo la concepcién absolutista, debido a su
disposicién positivista. El siempre enfatizé que la fisica sélo puede des-
cribir pequeiios trazos de los sucesos reales y nunca juzgar sobre un
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mundo como un todo. Para su disposicién que buscaba las relaciones
funcionales entre procesos observables era natural pronunciarse en fa-
vor de una relacién entre inercia y estrellas fijas.

Los restos teoldgicos en la ciencia se pueden encontrar probablemente
en todos lados donde enunciados empiricos refieran a una comprension
total postulada o fingida. El determinismo de la forma laplaceana es por
esto insostenible; porque la suposicion del conocimiento de un corte trans-
versal del mundo es un sinsentido total. Quizas hay restos teoldgicos
también en la busqueda de un lenguaje ideal y en ciertas aplicaciones
del concepto de infinito en la matematica. Los intentos de finitizar la
matematica, sobre todo en su aplicacién a procesos concretos, seguramen-
te pertenecen a intentos de depuracién. Frecuentemente se trata sélo de
dar un sentido finito a enunciados pronunciados de forma infinitesimal
o transfinita. Argumentaciones concernientes a estructuras y férmulas
son de otro tipo, aunque no hablo de la aplicacién a procesos empiricos.
Dentro de estas estructuras se encuentran también los enunciados res-
pecto de lo empirico. Hasta que este complejo de preguntas no se haya
aclarado por completo, se queda como sobresaliente que Georg Cantor
personalmente tenia mucha afinidad por imagenes religiosas y metafisi-
cas y a su teoria de conjuntos le dié una interpretacion teoldgica. Es
claro que esto no se contradice con construir la teoria de conjuntos de
forma clara.

Los extrafios caminos del trabajo reflexivo humano se ven ahi, donde
los pensadores de formacion catdlica fomentaron ciertas concepciones
modernas, mientras en otros campos impedian la depuracién de restos
teoldgicos. Franz Brentano por ser inicialmente un tedlogo catdlico, se
ahorrd a si mismo y a sus alumnos el interludio kantiano, siguiendo a
Leibniz y a la escoldstica para interesarse especialmente en todo lo cons-
tructivo y légico. En Alexius Meinong y Ernst Mally encontramos una
vasta comprension a ciertos lados de la concepcién cientifica moderna,
icuando ellos se bloquean totalmente la via para construir su pensa-
miento de esta forma! Asimismo, los fenomendlogos que vienen de
Brentano tienen el sentido para lo l6gico, pero siempre sobresale la dis-
posicién metafisica, la misma disposiciéon que se ve también en Max
Scheler, Martin Heidegger y otros, se puede ver con mayor claridad en
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Edmund Husserl. Como en estos casos tierra metafisica produjo semillas
de la concepcién cientifica del mundo, asimismo se encuentra en ciertas
corrientes convencionalistas un pensamiento religioso, lo que se puede
ver especialmente en Edward Le Roy, la pareja mistica de Henri Poincaré;
que Pierre Duhem haya sido un entusidstico de la escoldstica y de sus
pensamientos no queda sin ser mencionado. En otros casos, también,
encontramos en positivistas, empirico-criticos, y en otros representantes
de concepciones modernas siempre restos considerables de ideas
teoldgicas del pasado. En contra de todo esto, is6lo los cientificos con
base materialista han sido un contrapeso y se deben alegrar mayormen-
te por la creciente ayuda de matematicos y légicos!

En el campo de la historia y de la economia nacional, nos ocupamos de
un material mucho menos clarificado, pero en cierto sentido no con
imdgenes tan sobrenaturales, en cuanto es posible una investigacién
unitaria. Leopold von Ranke todavia habla en su Historia de los papas de
que en ciertos siglos se ve mas claro el dedo de Dios que en otros. Pero
incluso conceptos como espiritu del pueblo y otros, juegan un papel rela-
tivamente pequeflo en comparacién con conceptos empiricamente uti-
les como oferta, demanda, exportacion, importacién, accidon bélica,
migracién, etcétera. Hasta donde los historiadores tratan de mostrar
hechos en la ausencia de leyes generales —y esto hace la mayoria— son
al menos escritores de protocolo como los observadores astronémicos y
sirven asi, al menos, en casos de forma indirecta a la meta de la ciencia.
Muchos datos que se necesitan para la formulacién de leyes no se apun-
tan y, a su vez, muchas cosas inutiles son guardadas. En la filosofia de la
historia, la teologia y la metafisica se manifiestan por formular enuncia-
dos mas generales. Muchas de las ciencias humanisticas —esta demarca-
ciéon muestra en si ya restos teolégicos— fijan de forma escondida restos
idealistas-metafisicos del pensamiento en el proceso cientifico. Los con-
ceptos que son usados por ellos se deberian observar sobre todo bajo el
criterio de la fertilidad para predicciones empiricas. No basta con quitar
lo no-empirico. iConceptos libres de metafisica son frecuentemente in-
utiles en si! En una revisién critica se encontraria que tales métodos
como clasificacion segun tipos, comprension sensible incontrolable y cosas
semejantes son usadas con preferencia sobre todo en las ciencias
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humanisticas, y esto para lograr un envestimento de pensamientos me-
tafisicos en un traje aparentemente cientifico. Es como si se quisieran
traducir obras poéticas a un lenguaje formal. La historia de la filosofia
es frecuentemente el sustituto para enunciados generales de forma so-
cioldgica y éstos se necesitan.

Historia y economia nacional pueden entrar al campo de la ciencia
hasta que se construye de ellas una sociologia fundamentada de forma
materialista, con la cual se hacen enunciados generales que son inferi-
dos de la experiencia y que sirven para predecir sucesos histéricos unita-
rios, como lo emprende la concepcidn histérica marxista. Toda sociologia
que se basa en introspeccion, interpretacion, etcétera, esta llena de partes
metafisicas. Ella se aleja de predicciones para aplicar esfuerzos clasifica-
torios. La concepcidn cientifica empieza dificilmente donde hay interés
por el destino de individuos unitarios, ahi todo lleva a la astrologia y
hacia campos semejantes. Donde se trata de masas y grupos de hombres,
la estabilidad es mas grande, la debilidad de lo individual sobresale me-
nos. Por esta razon, preguntas de este tipo son mds accesibles para la
ciencia y el interés en tales preguntas fomenta la disposicion cientifica
moderna. La concepcion moderna de estadistica que se ha hecho tan
famosa en la fisica proviene originalmente de los métodos sociolégicos
que se han elaborado a mediados del siglo XIX por personas como Adolphe
Quetelet.

El contenido cientifico de una sociologia que se pone como meta pre-
decir los sucesos futuros en el campo de lo social, se basa en el uso de
conceptos limpios y fructiferos. Objeto de estudio es el proceso de la vida
humana en grupos, el vivir en unién y en conflicto con otros grupos.
iEste proceso se ve desde la perspectiva de una sociologia cientifica de la
misma forma que la vida en un nido de hormigas o en un panal de abe-
jas! Pues se investiga la influencia de tales procesos para la forma de
vida, para las condiciones de disposicidn e indisposicion de los partici-
pantes, donde disposicién e indisposicién se definen consecuentemente
mediante un comportamiento perceptible.

Reflexiones estadisticas y planificadoras tienen ciertamente una mo-
tivacion empirica y parten de objetos percibidos. Una presentacion tal de
procesos fisicos con sus condiciones de disposicién e indisposicién (si-
tuacion de vida en la economia nacional) forma cadenas cerradas sin
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recurrir a lo psicoldgico. Todo lo psiquico es integrable si es presentado
en términos del conductismo légico. La sociologia fisica llega muy lejos
con estadistica y observacidon de organizacién. La observacién estadisti-
ca elimina los conceptos inadecuados de efecto cambiador mutuo y otros
que encontramos hasta ahora siempre en la sociologia.

Justo en seguimiento a las aplicaciones estadisticas de la fisica mo-
derna aprendemos a dejar la idea de la causalidad abarcante de todo,
que es frecuentemente de un toque metafisico muy fuerte. Uno comien-
za a contentarse con enunciados probabilisticos, con enunciados acerca
de grupos de procesos que ocupan el lugar de enunciados en procesos
unitarios. La ambigiiedad de concepciones, sea que exista por ignoran-
cia o por la naturaleza misma de la cosa, es a fin de cuentas solamente
superable mediante la claridad de la accidn, esto quiere decir también de
la decision (por ejemplo una determinada ley estadistica es usada como
fundamento sélo a modo de prueba). Esta claridad de la decision esta
fuera de la argumentacién cientifica. Que uno se decida por una con-
cepcion determinada o que prefiera a un determinado conjunto de posi-
bilidades no se puede explicar 16gicamente.

Entender de esta forma la limitacién del conocimiento es de impor-
tancia decisiva para la concepcion cientifica del mundo porque de otro
modo existe el peligro de crear un nuevo idolo mediante el postulado de
la determinacién completa, que s6lo ocuparia el lugar del idolo anterior,
un viejo a priori, el infinito o alguna deidad. Donde antes estaba el sacer-
dote o el fildsofo, estaria hoy el profesor. Debemos abstenernos de postu-
lados tan acelerados. Lo que decimos sobre las cosas debe ser dicho con
precaucion: encontramos caos y orden y debemos determinar empirica-
mente en qué medida nuestra construccion de conceptos nos satisface
para realizar nuestra investigacion.

Nuestro pensamiento es una herramienta, depende de condiciones
sociales e historicas. Esto nunca se deberia olvidar. No podemos actuar
como acusado y como acusador a la vez y, ademas, sentarnos en la silla
del juez. Nuestro pensamiento de hoy lo contraponemos a nuestro pen-
samiento de antes, pero no tenemos la posibilidad de juzgar desde un
punto externo. La prueba de los enunciados aplicindolos a los procesos
es una parte del mismo método.
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Los medios de la expresidn, nuestro idioma y escritura tan rica, los
debemos a determinadas condiciones historicas. Un pueblo con escritu-
ra iconica (como los chinos, por ejemplo) tiene mas dificultad en crear
un simbolismo libre; en contraste, no es tan susceptible de decir tonte-
rias filoséficas. iQué seguridad se obtiene cuando cada uno, como en la
matematica, s6lo puede escribir y leer libros que entiende! En un pueblo
con escritura alfabética y construccién de palabras ilimitada, la palabre-
ria (glosurgia seguin Stohr) es frecuentemente la causa de problemas
filoséficos. Georg Lichtenberg decia “isiempre cosas, no palabras! El
mundo puede irse y las palabras se quedan”. Los problemas de ser y de
ser asi se ligan de una forma tan fuerte al lenguaje, que en un idioma
tan rico como el arabe ni siquiera son reconstruibles.

Las letras como signos sin sentido son muy utiles para la simbologia
estrictamente cientifica. Se combinan simbolos cuyo significado es deter-
minado de distintas maneras. Los hindudes con su lengua y escritura simi-
lar a la nuestra parecen haber tenido un tipo de gramdtica simbdlica.

La concepcion cientifica del mundo moderna debe sus éxitos, en par-
te, a la nueva simbologia, que puede ser usada para la depuracidn lingtiis-
tica. La concepcion cientifica del mundo presupone sistemas de referencia
generales. Un pueblo que tiene, digamos, 60 formas diferentes de refe-
rirse a las vacas, segun su color, su edad, la distancia del hablante en el
momento dado, etcétera, ofrece pocas condiciones para una concepcién
cientifica del mundo. Aqui, parece valer de nuevo que la simbologia mas
fructifera tuvo una historia muy difusa. De esta forma estamos aferra-
dos a nuestra situacion histdrica.

Es significativo para las formas de pensar si las instituciones ligadas a
situaciones de produccién como el derecho del padre o el derecho de la
madre existen. Mezclas como se suponen en Europa parecen ser espe-
cialmente utiles, y el desenfreno fantastico de la movilidad europea se
junta con la exactitud mas rigurosa y la autolimitacion.

El camino, comenzando con la magia, pasé por la religion, la filosofia
y llega al empirismo materialista. {Y entonces? ¢Qué se puede esperar
del desarrollo de la concepcion cientifica del mundo con base materialis-
ta? Si pudiéramos saberlo en concreto, el cambio ya estaria hecho. Sé6lo
podemos prever trayectos cortos. Dependiendo de la contribucién de otros
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pensadores, de las condiciones de vida de la época, al sujeto aislado le es
impuesto un limite. El trabajo intelectual en un grupo de mayor planifi-
cacion es solo posible como apariencia comun en una sociedad organi-
zada y planificada que, ayudandose de medios terrestres justificados,
construye de forma estricta y consciente el orden de la vida en cuanto a
la felicidad terrestre. Los cambios sociales son moldeadores de cambios
intelectuales.

El nimero de los que ven la concepcion cientifica del mundo como algo
determinante para su disposicion a lo empiricamente controlable y fructi-
fero aumenta: ellos practican la ldgica como ensefianza de formulaciones
tautoldgicas, se esfuerzan por conectar los campos unitarios de la expe-
riencia, por la teoria de la constitucién (Carnap) como prueba de la tesis
de la ciencia unificada que es concretamente construida y debe ser enri-
quecida constantemente, si quiere ser fructifera.

La concepcidn cientifica del mundo traspasa el campo de las ciencias
particulares, pero no creando algo superior. En la filosofia escolar tradi-
cional lo general estd en el principio, en la concepcion cientifica del
mundo, lo general viene después de lo particular, segiin la forma de pen-
sar que parte de la experiencia concreta. Lo que se puede preguntar de
forma clara, se puede también contestar de forma clara; no tiene senti-
do hablar de misterios incontestables. Asi estd de un lado la concepcién
cientifica del mundo con su muestra de limitacién y conexién del pensa-
miento humano, pero de otro lado transmite la autoestima orgullosa
pero a la vez humilde que encontramos en el enunciado de Protagoras,
que “el hombre es la medida de todas las cosas”.

El camino en el que andamos se ha encontrado. Por un tiempo pare-
cia que los representantes del empirismo s6lo podian practicar discipli-
nas particulares separadas, cuya unificaciéon iba a depender de éxitos
casuales en la investigacién, mientras ahora vemos la posibilidad de cons-
truir un edificio abarcante de la ciencia unificada de tal forma que bus-
camos conectar los resultados de las ciencias unitarias mediante precisién
conceptual y transformacién, de tal forma que mostramos huecos y ser-
vimos a la investigacion general. Podemos esperar, dominando la com-
prension de la experiencia, que en gran medida se haga posible una
unificacién y conexion. Nos encontramos de nuevo en un animo pareci-
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do al que tuvo alguna vez Hegel, con el que —en otro sentido— pode-
mos decir: “El hombre no puede pensar lo suficientemente grande sobre
la magnitud y el poder del espiritu”.
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